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Introduccioén:;

El V centenario de la Reforma
Luterana (1517-2017) sera ocasion
para volver a profundizar en la
personalidad y obra de Martin Lu-
tero, «aquel tedlogo que -como
escribia Juan Pablo Il en 1983- en
los umbrales de la época moder-
na, contribuyd de manera sus-
tancial al cambio radical de la
realidad eclesial y social de Occi-
dente~»'.

También sera la oportunidad
para poner en relieve una vez mas
el tema de la reforma de la Igle-
sia, tanto de manera particular
con referencia a aquellos siglos,
como de forma general respecto
a la vida de la Iglesia.

El presente aporte sobre la
reforma de la Iglesia presenta
algunas notas historiograficas re-
cientes, y sucesivamente conside-
ra tres significativas experiencias
eclesiales del siglo XVI que han
contribuido al proceso de reforma
de la Iglesia, iniciado ya en el si-
glo precedente a la Reforma Pro-
testante. Algunas breves reflexio-
nes conclusivas cierran el texto.

*kk

' JUAN PABLO II, Carta al Cardenal Willebrands Presidente del Secretariado para la
Unidn de los Cristianos en ocasion del V centenario del nacimiento Martin Lutero,
Vaticano, 31 de octubre de 2013, en Ecclesia niUm. 2150 (1983), 12.
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Notas historiograficas recientes
relativas a “reforma de la Iglesia”

Con el V centenario del inicio
de la Reforma Protestante, el
concepto de “reforma” de la Igle-
sia y su definicién se presentan
nuevamente en el debate teolo6-
gico e historico, y necesitaria una
recomprension y actualizacion del
mismo en las diferentes esferas
(académica, eclesiastica, eclesial,
ecumeénica). Al tema ha sido dedi-
cado, en la Pontificia Universidad
Lateranense el pasado 14 de no-
viembre de 2016, la conferencia
“;Qué se entiende por reforma?”.
El encuentro de estudio contaba
también con la presencia del Car-
denal Gerhard Ludwig Muller, Pre-
fecto de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe, cuya relacion
se halla disponible en la web con
el titulo Che significa riforma ne-
lla Chiesa?*.

Ademas de este nuevo aporte
teoldgico y doctrinal, recientemen-
te, también algunos historiadores
se han ocupado del tema de la re-
forma y del periodo en el cual se
coloca como exigencia caracteristi-
ca de la vida de la Iglesia, a finales
de la Edad Media y comienzos de la
Epoca Moderna, como Luigi Mezza-
dri y Robert Bireley.

Al respecto, Mezzadri ha escrito
que «la necesidad de reforma esta-
ba compartida por todos, pero de
hecho comport6 diferentes cami-
nos y proyectos»*. Ejemplos de esto
han sido, por un lado, el proyecto
doctrinal, es decir la reforma pro-
movida por Martin Lutero y comUn-
mente llamada reforma “protes-
tante” y, por otro lado el proyecto
catolico de reforma comenzado
dentro de la sociedad cristiana an-
tes del 1517 y asumido por el papa-
do bajo el pontificado de Pablo llI,
quien convocd e inaugurd el Con-
cilio Ecuménico de Trento. Junto
al concepto de reforma, a lo lar-
go del tiempo los estudiosos han
acunado también otros términos
conceptuales e interpretativos
como reforma catélica, contrarre-
forma, renovacion, restauracion
catdlica, confesionalizacion, disci-
plinamiento, modernidad. En este
marco merece ser recordado el
estudio de Hubert Jedin, relativo
a las categorias de reforma cato-
lica y contrarreforma, interpre-
tadas por el historiador aleman
como no separadas ni opuestas,
sino complementarias y relacio-
nadas entre ellas a partir del siglo
XVI4. Respecto de la época, Ro-
bert Bireley, haciendo referencia
a la obra de John W. O’Malley, ha
escogido como definicion del pe-

2 G.L. MULLER, Che significa riforma nella Chiesa?
3 http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/muller/rc_con_cfaith_

doc_20161114_riforma-nella-chiesa_it.html
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riodo la de «“catolicismo de la pri-
mera edad moderna”, porque en
cuanto termino general, incluye
todos los matices de la respuesta
del catolicismo a los cambios del
“largo siglo XVI”»3,

Aunque breves, estas notas
historiograficas muestran la per-
sistente reflexion acerca del tema
de la reforma de la Iglesia en los
inicios de la época moderna. Tal
reforma hallé acogida conscien-
te en el Concilio de Trento y su
maxima expresion en los siglos
sucesivos.

En efecto, mientras Paolo Prodi
afirma que el Concilio de Trento
ha sido tan decisivo que se puede
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hablar incluso de una época de la
Iglesia (hasta el Concilio Vaticano
), que él llama del “paradigma
tridentino™®, Klaus Schatz ha es-
crito que el «Concilio de Trento
ha modelado la “iglesia confesio-
nal catolica”, dandole una estruc-
tura, una forma doctrinal y disci-
plinar» a través de la obra de «las
nuevas ordenes, sobre todo los
jesuitas y, después, por un lado,
la de los principes seglares [...] y
por el otro, la de los nuncios pa-
pales»’.

A continuacion se presentan al-
gunos ejemplos de estas “nuevas
ordenes”®: algunas experiencias
eclesiales, significativas, nuevas
y, reformadas del siglo XVI, naci-

3 L. MEZZADRI, Storia della chiesa tra Medioevo ed epoca Moderna, Il, Roma, 2001,
11y ss.

4H. JEDIN, Riforma cattolica o Controriforma? Tentativo di chiarimento dei concetti
con riflessioni sul Concilio di Trento, Brescia, 1967. Mezzadri afirma que seria mejor
hablar de reformas en plural, ya que hubo reformas catolicas y reformas protestan-
tes, y por ende procederia abandonar el término contrarreforma: L. MEZZADRI-P.
VISMARA, La Chiesa tra Rinascimento e Illuminismo, Roma, 2006, 113.

5> R. BIRELEY, Ripensare il Cattolicesimo 1450-1700, Genova-Milano, Marietti 1820,
2010, 20. Desde otras perspectivas se pueden ver también: K. NYKIEL, Prolusione,
en Penitenza e Penitenzieria nel “secolo del Concilio di Trento”, Citta del Vatica-
no, 2016, 7-16; A. GENTILI-M. REGAZZONI, Storia della spiritualita. VIIl. La Riforma
cattolica, Bologna, 2014, 11-29.

¢ P. PRODI, Il Paradigma tridentino. Un’epoca della storia della Chiesa, Brescia,
2010.

7 K. SCHATZ, Storia dei Concili. La Chiesa nei suoi punti focali, Bologna, 2012, res-
pectivamente las paginas 199 y 201.

8 Vista la amplitud de las fuentes primarias disponible, y la bibliografia relativa a
estas ordenes y a sus santos fundadores, se considera oportuno sefalar aqui, de ma-
nera muy sumaria, algunas obras fundamentales que se han consultado: Dizionario
degli Istituti di Perfezione [=DIP] [dirigido por] G. PELLICCIA-G. ROCCA, I-X, Roma,
1974-2003; Dizionario enciclopedico di spiritualita, [dirigido por] E. ANCILLI, Roma,
1990, I-1ll; Storia della Chiesa, [iniciada por] A. FLICHE-M. VICTOR, XV-XVII, Torino-
Cinisello Balsamo (Milano), 1977-2000; Storia della Chiesa, [dirigida por] H. JEDIN,
V, Milano, 1993; L. MEZZADRI, Storia della chiesa tra Medioevo ed epoca Moderna,
I-1ll, Roma, 2001; E. SASTRE SANTOS, La vita religiosa nella storia della Chiesa e
della societa, Milano, 1997.
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das de los carismas de Ignacio de
Loyola, Teresa de JesUs y Felipe
Neri son: la Compaiia de JesUs
(clérigos regulares); la Orden de
las Carmelitas Descalzas o Car-
melo Teresiano (monjas de clau-
sura); la Congregacion del Orato-
rio (clérigos seculares).

Algunas experiencias significa-
tivas eclesiales reformadas del
siglo XVI

Fundada por Ignacio de Loyola
(Ihigo Lopez de Loyola, 1492-1556°)
y erigida candnicamente por el
Papa Paulo Il con la bula Regimi-
ni militantes Ecclesiae (1540), la
Compaiia de JesUs™ naci6 en 15
de agosto en Montmartre (Paris),
por la decision de Ignacio y de los
amigos que se habian reunido a su
alrededor, atraidos por su perso-
na, su vida cristiana e intencion
de dedicar su vida al servicio de
Dios y de la Iglesia. En términos
histéricos, la Compania de JesUs
«debe su institucion, su objetivo
y su consiguiente estructura a dos
factores esenciales: la intuicion
mistica primordial, pero indeter-
minada, habida por Ignacio de

Loyola a las orillas del Cardoner,
que fue especificandose en Paris
y sobretodo en Roma en el plan
de la experiencia religiosa y en el
contexto historico de la Iglesia del
siglo XVI; y la situacion de la Igle-
sia catolica con su empuje vital
de reforma interior, de defensa
de la fe y reconquista del terre-
no perdido por causa del protes-
tantismo, de expansion misione-
ra. Estos dos factores, junto a la
compleja personalidad del funda-
dor, la explican histéricamente»'".
El proposito de la Compania de
Jesus ha sido desde sus inicios
defender y propagar la fe, las
caracteristicas de este servicio
apostolico han sido la movilidad,
la adaptabilidad a los ambientes
y a las diferentes situaciones, y
la guia centralizada. Sélidamente
organizada por su fundador -tanto
por medio de los “Ejercicios espi-
rituales” como por la formacion
intelectual impartida y la forma
de gobierno- y constituida por
hombres de gran virtud, erudicion
y capacidad de gobierno, la Com-
pania de Jesus gozara durante el
primer siglo de su historia de una
rapida expansion numérica y geo-

° Fundamental para conocer su vida es su autobiografia: IGNACIO DE LOYOLA, Auto-
biografia, edicion por C. de DALMASES, Madrid, 1977.

10 Albert Longchamp escribe que «siendo de hecho que no habia nadie quien los
dirigiese, sino Jesucristo que, solo, querian servir, les parecio bien tomar el nombre
de Aquel que era su Jefe, y se llamaron la “Compania de Jesis”»: A. LONGCHAMP,
Ignazio di Loyola. Breve profilo spirituale, Roma, 1990, 5.

" M. FOIS, Compagnia di Gesu, en DB, Il, 1975, 1262.
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grafica: en 1540 los jesuitas son 8;
en 1556 (a la muerte de Ignacio)
son 1000, presentes en cinco pai-
ses europeos Yy en Brasil, India y
Japén; en 1616 (a la muerte del
Preposito general Acquaviva) son
13112, habiendo alcanzado tam-
bién Europa Oriental y la América
espanola. El deseo originario de
los primeros de partir para Tierra
Santa, y vivir una total disponibili-
dad para la «Mayor Gloria de Dios»
se habia realizado en muchas fun-
daciones misionales en Europa, asi
como en las Indias Orientales y
Occidentales.

Teresa de Jesus (Teresa de Ce-
peda y Ahumada, 11}15-158212, o
también Teresa de Avila) es co-
nocida como «reformadora del
Carmelo y mater spiritualis de las
Carmelitas descalzas y de los Car-
melitas descalzos»". La magnitud
y significancia de su obra y de sus
fundaciones hacen preguntarse si
habria que llamarla “reformado-
ra” o “refundadora” del Carmelo.
Después de muchos afos vividos
en el monasterio de la Encarna-
cion, el inicio de su “conversion”
se debid a la vision de una ima-
gen de Cristo sufriente y a otras
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experiencias misticas. Importan-
te para Teresa fue el encuentro
con buenos confesores jesuitas,
que la animaron a abandonarse al
amor de Dios y a la santa huma-
nidad de Cristo. Importante para
la futura orden fue cierto deseo,
narrado por ella misma en su Vida
(cap. 32, nn. 10-13): «Una noche
de septiembre -parece de 1560-
en compania de algunas amigas
reunidas en su celda, “casi por
broma”, fue lanzada la idea de
un nuevo monasterio, parecido al
tipo de aquellos que seguian a S.
Pedro de Alcantara. De la broma
a la seriedad el paso fue breve.
Ayudada por las amigas, por el
santo y por otras personas, bus-
cO una pequena casa, la adapto
y, con el permiso recibido por la
Sagrada Penitenciaria Apostolica
[breve Ex parte vestra, 1562], la
erigio en monasterio: S. José de
Avila»™. Era el 1562, y los veinte
anos sucesivos de su vida fueron
el diseminarse -en 17 fundaciones
femeninas y 2 masculinas, debido
a la amistad con San Juan de la
Cruz- de la experiencia vivida por
aquel primer grupo de amigas reu-
nidas en la radicalidad de busque-
da de Cristo, en la intimidad de la

2 Fundamental para conocer la vida de santa Teresa es su autobiografia: TERESA
DE JESUS, Libro de la Vida, en Obras completas, edicion por T. ALVAREZ, I, Burgos,

2006.

3L. SAGGI - E. PACHO, Teresa di Gesu, en DBI, IX, 1997, 952.
4 L. SAGGI-E. PACHO, Teresa di Gesu, en DBI, IX, 1997, 954,
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oracion con Dios que «no es otra
cosa, a mi parecer, sino tratar de
amistad, estando muchas veces
tratando a solas con quien sabe-
mos nos ama» (Vida, cap. 8, n. 5),
al servicio de la Iglesia, viviendo
su particular vocacion contem-
plativa en la clausura. Aunque no
faltaron los problemas y las opo-
siciones, Teresa supo afrontarlos
y vivirlos siempre en la mas clara
pertenencia eclesial, como “hija
de la Iglesia”. Segin Mezzadri «a
una Iglesia blanda, preocupada
de los bienes y del poder [Teresa]
sustituye otro modelo: una Iglesia
orante. El medio principal para
conseguir la perfeccion y la cari-
dad es la oracion [...] La plegaria
es amor»",

Felipe Neri (1515-1595%), funda-
dor del Oratorio y de la posterior
congregacion homonima, segun
Louis Cognet ha sido el represen-
tante de la Reforma catélica en
la Roma del siglo XVI: «fue Roma
el alma del movimiento de refor-
ma catdlica [...]. Entro al sacerdo-
cio tarde; sin embargo, dedico la
flor de su juventud al apostolado
religioso; no fue un orador de ca-
tedra, pero conocio los trasportes

del amor para con el proximo en
una accion personal y difundida
entre el pueblo de toda clase, y
en particular entre la juventud;
no escribidé tratados entorno a la
oracion, pero conocio el éxtasis
del amor de Dios, que le enarco
las costillas de su pecho quema-
do. Tampoco organizd obras de
beneficencia corporal, pero dio
prodigamente la riqueza de su
espiritu a todo orden de ciudada-
nos. Nobles y plebeyos, jovenes y
viejos sentian exhalar de su per-
sona la suavidad, la benignidad,
la comprensiva indulgencia de un
espiritu en contacto inmediato
con Dios~»". La actividad principal
de Felipe consistia en confesar y
dirigir las conciencias; lo hacia de
tal manera que muchos se reunie-
ron a su alrededor constituyendo
el Oratorio primero y la Con-
gregacion del Oratorio después
(erigida con la bula de Gregorio
Xlll, Copiosus in misericordia, de
1575). El Oratorio se presentaba
como la experiencia de una aco-
gida libre y variada de jévenes y
de adultos, invitados a reunirse a
determinadas horas para las prac-
ticas religiosas en comdn y para
la escucha de la Sagrada Escritu-

> L. MEZZADRI, Storia della chiesa tra Medioevo ed epoca Moderna, lll, 132.

6 Fundamental para conocer la vida del Neri es la obra escrita por su discipulo en
1601: A. GALLONIO, La vita di San Filippo Neri, Roma, 1995.

7 L. COGNET, Storia della spiritualita moderna, Catania, 1959, 86-87.
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ra, expresada siempre de manera
familiar y afectiva. Se trataba de
un método de apostolado que va-
loraba también la musica sagrada
y el conocimiento de la historia
de la Iglesia, ademas de las ex-
cursiones y la famosa “Visita a las
siete iglesias”, todo vivido en la
mas sencilla alegria. De esta ex-
periencia laical nacio la Congre-
gacion de curas que Tarugi, uno
de sus primeros miembros, des-
cribia asi: «la congregacion pre-
tende mostrar en todas las cosas,
y con la vida virtuosa y con letras
y culto divino y otros ejercicios de
sermones, lecciones, confesiones
y comuniones, cuanto mas per-
fectamente se pueda como debe
ser el clero, y sobre todo con el
vivir en comun con amor y con-
cordia... En todas las cosas reluz-
ca en los hombres de la congre-
gacion la simplicidad y el espiritu
de pobreza, segun los términos
en que decidimos reunirnos, y de
obediencia indiscutida a la Sede
Apostolica»'®. Felipe Neri, quien
habia sofiado con partir como mi-
sionero hacia tierras y pueblos le-
janos, habia hallado en Roma sus
Indias, y se habia vuelto amigo y
padre, generando una casa para
fieles laicos y curas en el centro
de la cristiandad catolica que pre-
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tendia vivir el ideal de la primera
comunidad cristiana de Jerusalén.

Algunas ideas finales para conti-
nuar reflexionando

La breve presentacion hecha
permite realizar algunas reflexio-
nes en el marco de la disciplina
de la historia eclesiastica con res-
pecto al tema de la reforma en la
vida de la Iglesia.

La parte dedicada a la exposi-
cion historiografica de conceptos
y categorias relativas a la “refor-
ma” en los inicios de la Edad Mo-
derna, ha manifestado la comple-
jidad de la época y los diferentes
conceptos que los historiadores
han elaborado para el estudio y
la interpretaciéon de los hechos.
Junto a los historiadores es ne-
cesario considerar el aporte de la
reflexion teoldgica acerca de qué
significa “reforma” en la Iglesia.

La parte en la que se han pre-
sentado tres santos con sus res-
pectivas obras fundacionales co-
locadas en el siglo del Concilio
de Trento, ha evidenciado que la
reforma de la Iglesia es un hecho
eclesial que puede ocurrir -y de-
sarrollarse después- en las mas

8 A. CISTELLINI, Oratoriani, en DIP, VI, 1980, 767.
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diferentes situaciones personales
y ambitos de vida: Ignacio era un
militar, la Compafia de Jesus se
iniciaba en un contexto universi-
tario en Paris, y fue confirmada
después por el Papa, se difundia
en todo el mundo alcanzado por
los navios espanoles y portugue-
ses de ese entonces. Teresa era
una monja desde hacia casi vein-
te anos, cuando por un deseo de
santidad compartido entre amigas
en su celda y sostenido por la au-
toridad de confesores y otro santo
de la época, surge el “Carmelo Te-
resiano”. Felipe vivia con simplici-
dad en la Roma papal mostrando
la dicha de la fe a jovenes y adul-
tos que acudian a él buscando la
misericordia de Dios en el confe-
sional, y quedandose después con
él, con la familiaridad de los hijos
para con su padre, algunos incluso
decidiendo vivir para Cristo y la
Iglesia como el mismo Felipe. Si
se quisiera recurrir a la experien-
cia narrada en el texto biblico, se
podria afirmar que Dios intervie-
ne en la historia escogiendo siem-
pre a uno y por medio de este se
va generando continuamente su
pueblo. Este método se observa

tanto en la historia de Israel como
en la historia de la Iglesia.

Finalmente, se debe afirmar
también que la reforma de la Igle-
sia necesita del “espectaculo de
la santidad”: necesita de los san-
tos, de hombres y mujeres que,
como ha dicho el Papa Francisco
«recomiencen desde Cristo», 0
sea que tengan familiaridad con
él, lo imiten en el salir de si e ir
al encuentro del otro, y no tengan
miedo de ir con él a las perife-
rias (Congreso internacional sobre
la catequesis, 27 de septiembre
de 2013). Este retomar el cami-
no desde Cristo tiene también
un valor decisivo para el camino
ecuménico futuro, fortalecido por
los «cincuenta anos de constan-
te y fructuoso dialogo ecuménico
entre Catolicos y Luteranos [que]
nos ha ayudado a superar muchas
diferencias, y [que] ha hecho mas
profunda nuestra mutua com-
prension y confianza» (Declara-
cién conjunta. Con ocasion de la
Conmemoracion conjunta Catoli-
co-Luterana de la Reforma, Lund,
31 de octubre de 2016).
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