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Vida Consagrada e Medellin: 40 anos depois
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Resumen

AVida Consagrada (VC) sofreu o impacto do Concilio Vaticano Il pela volta a fonte evangélica
e ao proprio carisma fundacional para responder aos sinais dos tempos. Medellin marcou-a
pela opcdo pelos pobres, pela busca de vida inserida no meio deles, por espiritualidade
comprometida e pela missdo orientada a libertacdo. Puebla revelou certa tensdo entre a
VC e setores da hierarquia. Seguiu-se a proposta da refundacdo. E Aparecida defronta-se
com novas formas de VC.

La Vida Consagrada (VC) sufrié el impacto del Concilio Vaticano Il por la vuelta a la fuente
evangélica y al propio carisma fundacional para responder a los signos de los tiempos.
Medellin marcé a la VC con la opcién por los pobres, la busqueda de una vida inserta en
medio de ellos, la espiritualidad comprometida y la mision orientada a la liberacion.
Puebla reveld cierta tension entre la VC y algunos sectores de la jerarquia. Siguio la
propuesta de la refundacion. Y Aparecida la enfrentd a nuevas formas de VC.

A partir do Concilio Vaticano Il, as aguas da Igreja se dividiram. Fluiam aparente-
mente serenas até o final do pontificado de Pio Xll (1958), reguladas pelas podero-
sas comportas que evitavam cascatas e corredeiras.

Inimeras analises, diferentes entre si, convergem em muitos pontos, respeito as
principais transformacdes provocadas pelo Concilio na Vida Consagrada (VC). A
primeira e a maior de todas consistiu em ampliar a consciéncia da vocagao a santi-
dade. Até entao, o catolico médio restringia a busca da santidade a VC. O Concilio
dedica o capitulo V da Lumen gentium a Vocacao Universal a Santidade na Igreja.
“0 Senhor Jesus, mestre e modelo divino de toda a perfeicao, pregou a todos e a
cada um dos seus discipulos, de qualquer condicao que fosse, a santidade de vida,
de que ele proprio é o autor e consumador”’.

A perspectiva do Vaticano Il produziu benéfico efeito sobre os religiosos e as reli-
giosas. Fé-los mais proximos de todos, sem nenhum sentimento de privilégio nem
de arrogancia espiritual. Paulo insiste na tecla de que a vontade de Deus € a nossa
santificacdo (1Ts 4, 3), ja que nos escolheu desde sempre para sermos santos (Ef
1, 4) no seguimento do imperativo de Jesus: “Sede perfeitos como vosso Pai celes-
tial é perfeito” (Mt 5, 48). Em outro momento, Paulo, ao discursar no aredpago,
revolve textos dos poetas gregos para dizer que “somos da linhagem de Deus” (At
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17, 28). Estamos todos no mesmo pata-
mar de chamado e busca de perfeicao,
de santidade.

E entao o religioso e a religiosa vol-
tam-se para si e pergunta: entdo para
que abracar a Vida Religiosa (VR)? A
motivacdo purifica-se. Ja nao traz ne-
nhum anseio de superioridade, mas de
coeréncia, de autenticidade com as
mocoes internas. Os caminhos da san-
tidade sao plurais. E cada tipo de vida
apresenta o seu. Sem comparacao.

Contra esse horizonte maior da vocacao
universal a santidade, o Concilio traca,
ja em concreto para a VC institucional,
algumas linhas de renovacao. Trés pon-
tos parecem os mais importantes: volta
a fonte de toda a vida crista, reencon-
tro com o carisma fundacional do pro-
prio Instituto e resposta aos sinais dos
tempos. Programa gigantesco. Nele se
insere Medellin.

1. MEDELLIN: RECEPCAO DO
CONCILIO VATICANO I

Ha consenso tranqiiilo de que Medellin
superou positivamente de longe a in-
tencao de Paulo VI. Ele pensara a Con-
feréncia para que os Bispos da América
Latina aplicassem o Concilio em suas
dioceses e regides. Talvez tivesse per-
cebido pelas atuacoes dos bispos lati-
no-americanos no Concilio e pelo con-
tacto com eles que precisassem de uma
assembléia geral entre eles a fim de
digerir e implementar as orientacoes
conciliares. A situacdo do Continente
latino-americano nao permitia que eles
estivessem, como os bispos da Europa
central, a par da teologia moderna e
das exigéncias da modernidade. Entao,

nada melhor que um periodo de refle-
xao, discussao e decisao. Convocou en-
tao para Medellin a Il Conferéncia Geral
do Episcopado latino-americano.

A Igreja catolica da América Latina vi-
via até entdo teoldgica e pastoralmen-
te, em sua grande maioria, estruturas
de cristandade ao lado de processo de
tridentinizacdo no seu interior?. A so-
ciedade, por sua vez, mergulhava ja em
tempos de modernidade. Alguns grupos
licidos, especialmente ligados aos mo-
vimentos dos leigos de Acao Catodlica,
litlrgico e biblico, reproduziam dentro
de si as linhas renovadoras que anuncia-
ram e fizeram o Vaticano Il e se reforca-
ram depois dele.

A VC permanecera parada no tempo,
marcada pela uniformizacao que o Di-
reito Candnico de 1917 impusera. Ca-
racterizavam-na, na maioria dos casos,
uma vida interna bem disciplinada, fei-
ta de série regular de praticas comu-
nitarias e espirituais e uma vida apos-
tolica reduzida a conducdo de obras
no campo educacional, da salde ou de
outra atividade conforme a tradicao da
congregacao. Tudo fluia na mais perfei-
ta normalidade. Tracos monasticos pe-
netravam as comunidades apostolicas,
que conjugavam, nao sem certa ten-
sao, atividades pastorais com carrega-
do conjunto de exercicios religiosos e
comunitarios regulares.

Veio o Concilio como um tufao. Abalou
essas estruturas e arrancou o véu, nao
sO o da cabeca, mas o que encobria ja
certa efervescéncia. Iniciou-se rapi-
do processo de secularizacao da VC. O
questionamento atingiu os aspectos in-
ternos e externos. No meio a esse ven-
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daval aconteceu Medellin que orientou
para outras direcoes a revolucao a atin-
gir a VC.

2. OPGAO PELOS POBRES

A VC da América Latina fez ecoar den-
tro de si a opcao que os bispos fizeram
em Medellin. Esta mudou profunda-
mente a compreensao do pobre. Antes
a pobreza era vista como caréncia dos
bens necessarios. Isto se originava da
impossibilidade da natureza prové-los.
Carecia-se de tecnologia adequada ou
sofria-se alguma catastrofe: seca, inun-
dacao, peste, etc.

Os bispos, ajudados por novos instru-
mentos teodricos de analise da realida-
de, advindos da teoria da dependéncia
e da libertacao®, leram a realidade da
pobreza de maneira socio-politica.
Atribuiram o seu agravamento ao sis-
tema econbmico, como fendémeno co-
letivo, produto das relacdes sociais
conflituosas. A visao piedosa a respei-
to do pobre, que necessita de ajudas
pontuais, cede lugar para considera-lo
como injusticado, empobrecido. Pro-
voca, portanto, reacao diferente por
parte do cristao. Nao mais unicamente
obras assistencialistas. E a VC possuia
rede maravilhosa de tal tipo de obra.
Pertencia ao carisma de quase todas as
congregacoes trabalhar assistencialisti-
camente com os pobres.

Aopcao de Medellin sacudiu-lhes a cons-
ciéncia. Gerou antes atitude militante
em relacdo a situacao do pobre, ao in-
vestirem energias em gestar praticas
sociais de libertacao dessa situacao de
injustica social.

O recurso aos conhecimentos cientificos
econdmicos e politicos da realidade nédo
se fez sem conflito por varias razdes.
Alguns deles vinham da tradicao socia-
lista marxista para captar melhor a logi-
ca interna do capitalismo. E ao levar-se
a analise até as Ultimas conseqiiéncias,
esbarrava-se com a luta de classe, cujo
desfecho seria o surgimento da socieda-
de socialista. No mundo catdlico, tudo
que soasse a marxismo, mesmo de lon-
ge, gerava conflito e duras discussoes.

O debate veio para dentro da Igreja. A
teologia e a pastoral foram os primeiros
espacos em que tal entrevero se mani-
festou. Nesse momento surge a teologia
da libertacdo com o livro programatico
de Gustavo Gutiérrez*. A forca atrativa
da analise de corte marxista vinha pelos
dois lados de denunciar com clareza a
injustica social contra os pobres e de
fazer vislumbrar no horizonte socieda-
de solidaria e fraterna, como superacao
da dominacao, até entdo sofrida pelos
pobres. Tudo isso parecia muito proxi-
mo de sonhos evangélicos.

3. VIDA CONSAGRADA INSERIDA

O impacto da opcao pelos pobres sobre a
VC foi plural. Viveram-se momentos di-
ficeis de tensdo no interior das comuni-
dades. Grupos minoritarios se entusias-
maram por tal opcdo e quiseram vivé-la
com autenticidade. Entraram em confli-
to com obras da congregacao e com o
teor de vida das proprias comunidades,
que julgavam por demais burguesas. As
reunides, os capitulos locais e congre-
gacionais refletiram tal divisao interna.
Em alguns casos, a radicalizacao levou a
ruptura da propria congregacao.
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A conseqiiéncia maior se manifestou na
decisao de muitos religiosos, sobretudo
religiosas, de migrarem para as peri-
ferias das grandes cidades ou para as
regides rurais pobres. A CLAR assumiu
com denodo o papel de assessorar e
oferecer subsidios para tal vida de in-
sercao. Elaborou-se lentamente uma
teologia da VR marcada pela opcao li-
bertadora pelos pobres.

Multiplicaram-se por todo o Continen-
te latino-americano pequenas comuni-
dades inseridas no meio dos pobres. O
nivel de radicalidade variou muito. Al-
gumas viveram realmente nao somen-
te para os pobres e pelos pobres, mas
também como pobres. Houve onda de
entusiasmo. Muitas congregacdes reco-
nheciam em tal movimento o que o Con-
cilio Vaticano Il pedira: volta ao carisma
primeiro. E nota comum nos inicios de
quase todas as congregacoes a vida pro-
xima aos pobres e depois com a institu-
cionalizacao crescente, as comunidades
e os religiosos tomaram distancia dos
pobres. Medellin significou a recepcao
do Vaticano Il no sentido de uma volta
da VC, em numerosos de seus membros,
a viver, como nos seus inicios, no mun-
do dos pobres.

4. ALGUMAS CONSEQUENCIAS DA
VIDA INSERIDA

A vida inserida nao se reduz a um fato
externo de proximidade com a vida dos
pobres. Ela desencadeia profunda trans-
formacao na VC nos seus trés elementos
estruturantes: experiéncia de Deus, vida
comunitaria e vida apostdlica. O teste-

munho e a pratica de religiosos e de re-
ligiosas de vida inserida atestam a trans-
formacao que tiveram na maneira de
vivenciar a vida espiritual de oracao, de
contemplacéo, de praticas religiosas. Os
pobres se tornaram o lugar privilegiado
de experimentar a Deus. Deste modo, os
religiosos recuperaram a longa tradicao
biblica da opcao de Deus pelos pobres e
a pratica de Jesus que se fez pobre por
nos. Dessa fonte biblica, eles se alimen-
tavam. As celebracOes, as oracdes se
moldavam em vista de maior comunhao
com os pobres. Muitas comunidades abri-
ram os espacos de oracdo e celebracdo a
presenca dos pobres. E pela forca desta,
sofreram mudancas profundas.

A insercao junto aos pobres ritmou
diferentemente a vida comunitaria.
Romperam-se os horarios monasticos e
as exigéncias da insercao cadenciou a
respiracao da vida da comunidade. O
aspecto exterior adquiriu simplicida-
de popular diferente de certos tracos
burgueses anteriores. Além da configu-
racao visivel de maior pobreza, a par-
tilha das coisas se fazia cotidiana. O ir
e vir de gente pobre pela casa impedia
certa privaticidade acomodada. Trou-
xe muita renuncia.

E, em nivel apostolico, impingiu-se in-
flexao na direcao das obras. Os pobres
se tornaram os destinatarios principais.
E nao simplesmente em perspectiva
assistencialista, mas nitidamente na
linha da libertacao no sentido de eles
serem os proprios sujeitos do processo
de transformacao da sua realidade e
da circunvizinha.
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5. PUEBLA: TENSAO ENTRE VIDA
CONSAGRADA E MAGISTERIO

O deslocamento de muitos religiosos
para o mundo dos pobres trouxe ten-
soes ndo somente no interior da propria
congregacdo, mas também com setores
mais amplos da Igreja e, em alguns ca-
sos, com a hierarquia. A distancia do
tempo ajuda-nos a entender melhor as
razdes dos conflitos. Havia idealismo,
coragem profética, pureza evangélica
na maioria dos religiosos e das religio-
sas que migravam dos conventos para
as pequenas comunidades inseridas.
Lado luminoso da experiéncia.

Por sua vez, os gestos proféticos soam,
nao raro, agressivos, desconhecedores
de dimensoes existenciais, relativizan-
do ao extremo ritos religiosos sagrados
e secundando militantismo. Em varios
casos, eles se viram misturados com a
onda esquerdista que atravessava o Con-
tinente, desde formas mitigadas até a
radicalidade de decisées pela via arma-
da. E nao faltaram grupos que reivindi-
caram nitidamente a ideologia marxista
e religiosos inseridos eram vistos como
proximos, simpatizantes ou até mesmo
comprometidos com tais movimentos.

Some-se o fato de que grupos de tedlogos
e de conferéncias de religiosos em nivel
nacional e também a CLAR, ao perceber
tal tensao, investiram energias em man-
ter aceso o compromisso pelos pobres
dentro dos quadros da legitima profecia.
No entanto, houve membros da hierar-
quia que julgaram que tais religiosos e
conferéncias ultrapassaram os limites.

Ja corria pelo Continente a insinua-
cao de que instituicoes da VC estavam

a comportar-se como verdadeiro ma-
gistério paralelo no sentido de discor-
darem de posicoes de determinados
bispos. Nesse contexto de tensao en-
tre VC e certos setores da hierarquia
acontece Puebla.

Jodo Paulo Il, apenas nos inicios do pon-
tificado, abre a Conferéncia de Puebla.
No discurso inaugural, ao referir-se aos
religiosos, depois de elogiar-lhes a con-
tribuicao evangelizadora, ele volta-se
para a relacao entre os religiosos e os
bispos, pedindo daqueles colaboracao
responsavel, ativa, doécil, confiante. E
acrescenta “nesta linha pesa sobre to-
dos, na comunidade eclesial, o dever de
evitar magistérios paralelos, eclesial-
mente inaceitaveis e pastoralmente es-
téreis”>. Essa passagem ressoa também
no documento de Puebla, ao unir “igre-
ja popular” e “magistérios paralelos”
num contexto em que se fala dos riscos
das CEBs®. Em outro momento, ao tratar
do bispo, como mestre da verdade, alu-
de ao perigo de magistérios paralelos de
pessoas e grupos’. Percebe-se no docu-
mento de Puebla nitida suspeita sobre
praticas e ensinamentos daqueles que
configuravam a “Igreja da libertacao”.
Eram praticamente teologos, agentes de
pastoral, entre os quais se encontravam
religiosos e religiosas, e algumas insti-
tuicOes religiosas que os secundavam.

Um olhar a distancia de Puebla permite
ver a posicao ambivalente do texto a
respeito da VC. Quando a aborda em ter-
mos abstratos e genéricos, apresenta-a
na sua positividade de dom do Espirito,
de seguimento radical de Jesus Cris-
to, de consagracao radical a Deus, de
comunidade fraterna, de grande forca
evangelizadora, do valor dos votos, etc.
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Ao descer ao concreto, aponta também
alguns aspectos positivos, mas manifes-
ta suspeitas, alusdoes negativas que se
relacionam, em geral, com a vida inse-
rida: absorcéo pela atividade, auséncia
de espacos de intimidade, vivéncia de
falsa espiritualidade®, efeitos negativos
da opcao pelos pobres’, o abandono das
obras tradicionais e acentuada preocu-
pacao com a autonomia e liberdade dos
religiosos em face dos bispos, da sua
missao pastoral’®.

6. ARREFECIMENTO DA LINHA DE
INSERCAO

Santo Domingo nao trouxe nada de novo
sobre a VC. Repetiu afirmacdes classicas
sobre o carater de dom do Espirito San-
to a lgreja, sobre a sua obra evangeliza-
dora, especialmente pela via do teste-
munho. Com isso insiste na harmonia e
mutuo enriquecimento entre os Institu-
tos religiosos e as Igrejas particulares.
Trouxe certa mudanca de vocabulario.
Expurgou a idéia de insercao, preferin-
do as palavras presenca, proximidade,
exceto uma so vez''. A tentativa de eli-
minar a opcao pelos pobres, alegando
reducionismo, nao vingou'.

A década de 90 trouxe, cultural e ecle-
sialmente, acentuada mudanca pela
crescente onda carismatica e espiritua-
lizante. Deslocam-se os acentos da VC.
Os desejos de insercao e militancia junto
aos pobres esfriaram, tanto por pressoes
de fora, quanto pelo surgimento de nova
geracao alheia a tal mistica. A cultura
pos-moderna desloca o eixo das ex-
periéncias para a busca do prazer. E a
experiéncia religiosa afina-se segundo
esse diapasao.

Paradoxalmente a sede ardente do sa-
grado, da dimensao religiosa da vida
convive com enorme rejeicao da VC ins-
titucionalizada. A geracao jovem resiste
aos compromissos, a disciplina, a misséo
confiada pelos superiores. O seguimen-
to de Cristo no pobre torna-se cada vez
mais estranho. Respira-se atmosfera do
gosto e gozo das experiéncias espirituais,
carismaticas, festivas, alegres.

Medellin oferece luzes para discer-
nir tal desejo do sagrado que esconde
mais tragos neopagaos que cristdos.
Cabe dar o salto de um sagrado vago,
imponderavel para a experiéncia de fé
na pessoa de Jesus. Esta é a novidade
do Cristianismo e a VC ndo se situa no
ambito do sagrado, como tal, mas no do
seguimento de Jesus.

Mesmo depois de 40 anos, Medellin tem
muito que ensinar-nos numa atitude cri-
tica diante de muitos aspectos da pos-
modernidade. Nem tudo que é atual é
melhor, nem tudo de ontem é pior, mas
também o ontem so6 fala ao hoje se sou-
ber traduzir seus valores ainda validos
para o novo horizonte de compreensao.
Vale a pena tentar fazer esse esforco
hermenéutico com Medellin. Do contra-
rio, perderiamos muitas riquezas torna-
das ininteligiveis para uma geracdo que
nao viveu aqueles tempos provocantes
e promissores.

7. REFUNDACAO DA VIDA
CONSAGRADA

AVC em Aparecida situou-se em contex-
to bem diferente. Ja ndo sdo os tempos
de renovacéo vigorosa do pos-Vaticano
II, nem os lances ousados de Medellin.
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Houve certo cansaco. Os militantes de
ontem envelheceram. A nova geracao
vem de origem carismatica, pds-moder-
na. Tal situacdo produziu dois efeitos
principais: a VC tradicional comeca a
falar de refundacdo e explodem novas
formas de VC sob a égide de movimen-
tos internacionais e nacionais.

O termo refundacao padece certamente
de alguma ambiguidade, embora reflita
bem a experiéncia de muitas congrega-
coes. Antes do Vaticano Il, a VC apostoli-
ca tinha sofrido enorme uniformizacao,
ao esfumarem-lhe a originalidade e os
tracos carismaticos proprios. Liquidifi-
caram-se-lhe num Unico suco as dife-
rencas. E as vocagdes surgiam por conta
de contingéncias, mas dificilmente pela
busca de um carisma especifico.

O Concilio conclamou a volta as fon-
tes. Mas mesmo assim 0 processo nao
conseguiu o efeito desejado. As forcas
renovadoras vinham antes de fatores
extrinsecos do que da redescoberta ou
revivescéncia do carisma. Entdo surgiu
a proposta da refundacao. Certas ins-
tancias romanas nao se comprouveram
com tal iniciativa. Visava-se ao esfor-
co de redescobrir ou, pelo menos, de
valorizar mais a dimensao carismatica,
teologal e sobretudo profética da VR™.
Ha algo de Medellin em tal processo no
sentido de retomar a coragem profética
da VC um tanto arrefecida.

A refundacao da VR se faz encontrando
a fonte sempre nova do evangelho. Este
se manifesta hoje no espirito de liber-
dade do Concilio Vaticano Il e no com-
promisso com a libertacao dos pobres,
explicitado por Medellin. Mais uma vez
nos encontramos com Medellin. Sao

dois critérios fundamentais para en-
tender corretamente o processo refun-
dador. Nao se trata de enveredar-se
pelos sopros carismaticos festivos
de certos ventos que agitam os ares
da espiritualidade.

Muito do que se chama hoje de caris-
matico, talvez nao tenha, na verdade,
esse carater criativo e de liberdade,
proprio do carisma. E Paulo que nos en-
sina a ligacdo profunda entre Espirito e
liberdade: “Pois o Senhor é o Espirito, e
onde esta o Espirito do Senhor, ai esta a
liberdade” (2 Cor 3, 17).

Refundar a VR na heranca de Medellin
sO pode significar uma experiéncia pro-
funda da liberdade crista e da opcao
pelos pobres. De que e para que nos li-
berta a opcao pelos pobres? Responden-
do a essas duas perguntas, a VR pode
encontrar critérios para uma refunda-
¢ao no momento atual.

Nos tempos do Vaticano IlI, fomos le-
vados a libertar-nos de toda uma VR
fossilizada por rigida tradicao para uma
VR pessoal, livre, assumida existencial-
mente. Nos tempos de Medellin, fomos
provocados a libertar-nos de uma for-
ma burguesa de VR, em direcao aos po-
bres. E em tempos de neoliberalismo,
de globalizacdo, de tantos movimentos
importantes culturais e sociais, de que
os excluidos nos libertam e para qué?

A VR s6 encontrara seu espirito carisma-
tico e profético se souber resistir ao va-
lor dominante de hoje: o mercado com
a ideologia do consumismo para que a
partilha se transforme em seu polo cen-
tralizador e dinamizador. Se a socieda-
de exclui o lado fraco, doente e menor,
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a VC se poe a seu lado. Se a cultura vir-
tual ameaca as relacoes reais e vivas,
a VC afirma a singularidade original de
cada pessoa.

8. A ULTIMA ONDA: APARECIDA

Aparecida retoma a leitura classica da
VC em perspectiva idealista e de espe-
ranca para o futuro. Ela é dom do Pai
pelo Espirito Santo a Igreja, elemento
essencial para sua missao™, testemu-
nho diante do mundo de hoje®, toque
profético pela entrega da vida'.

Revela continua preocupacao com o
fato de que a VC nao se torne elemen-
to de questionamento nem de tensao
no interior da Igreja particular, mas
permaneca sob a orientacao do bispo e
integrada na pastoral diocesana. Mos-
tra, até mesmo, certa reserva ao re-
ferir-se as “nao poucas recaidas secu-
larizantes na VC influenciada por uma
antropologia meramente sociologica e
ndo evangélica”’’. Alude também a es-
cassez de vocacoes'®.

Aborda, com certa amplidao, o feno-
meno dos novos movimentos eclesiais
de espiritualidade e apostolado e das
novas formas de vida comunitaria. Eles
marcaram, alias, significativa presenca
numérica na Conferéncia.

Alguns movimentos tém vinculado a
si certo tipo de VC, criando um novo
modelo. Aparecida situa-se, em geral,
otimista diante de tal experiéncia, ao
considera-la dom do Espirito Santo,
sinal de esperanca e de vitalidade da
Igreja da América Latina™. Exorta a que
as igrejas locais a acolham na sua va-
riedade, originalidade de carismas, in-

tegrada na pastoral®. Tais movimentos
e comunidades trazem preciosa contri-
buicao para Igreja particular?’. Gozam
de especial jeito para evangelizacao
dos jovens.

Aparecida alerta, porém, para que tais
experiéncias sejam seguidas e discer-
nidas pelos bispos quanto ao sentido,
necessidade e autenticidade? e para
que encontrem presenca animadora e
integrada na pastoral da diocese e da
paréquia®.

9. ASPECTOS DA NOVA FORMA DA
VIDA CONSAGRADA

Para entender essas afirmacoes de Apa-
recida, cabe apontar, embora muito su-
mariamente, alguns tracos dessa nova
forma de VC, quer sob o nome de novas
comunidades, quer de novos movimen-
tos eclesiais.

No referente a experiéncia de Deus,
essa nova forma religiosa reage a perda
da identidade e a rotinizacao da espiri-
tualidade de certas congregacoes tradi-
cionais. Valoriza a presenca do Espirito
Santo, as manifestacoes afetivas nas
celebracodes, a organizacao de eventos
religiosos de porte articulando com vi-
véncias pessoais. A figura do fundador
assume nela papel quase mitico. Insiste
na ruptura com a vida passada. Alguns
criticos vao mais longe e detectam si-
nais, em casos extremos, de certa lava-
gem cerebral?®. Predomina tom festivo
e alegria na espiritualidade, como tra-
ducao da autenticidade existencial.

Organiza-se em comunidades fortemen-
te emocionais a modo de verdadeiro ni-
nho de protecdo, criando até codigos
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de linguagem, gestos e comportamen-
tos proprios. Realiza, em parte, o que
certos socidlogos chamam de “institui-
cao total” em que se da unidade de tra-
balho, estudo, moradia, lazer sob uma
Unica autoridade®. Nao falta certa es-
tratégia do segredo proprio dos inicia-
dos, a maneira de arcanum, de que as
pessoas participam gradativamente.

O mais original tem sido conviverem numa
mesma Instituicdo religiosa pessoas or-
denadas, leigos consagrados, casais que
vivem segundo o carisma da instituicao,
quer em espacos comunitarios, quer em
suas proprias casas e jovens ainda sem de-
cisao tomada pelo celibato ou matriménio.
Ha uma pluralidade de tipos de vida, unida
pelo mesmo carisma e instituicao, sob o
comando do fundador ou de sucessores.

Avida apostolica conjuga profunda obe-
diéncia as orientacbes da matriz cen-
tral da Instituicdo, das instancias roma-
nas. Assume corajosa e intrepidamente
a tarefa da evangelizacao, inclusive em
pontos que contrariam radicalmente a
cultura moderna e pos-moderna, espe-
cialmente no campo da moral individual
e familiar. PGe-se a servico do magisté-
rio, especialmente romano, em profun-
da atitude de obediéncia e acatamento
de seus ensinamentos, transmitindo-os
sem percalcos criticos. As vezes, en-
tram em tensao com as igrejas locais ou
paroquias. Dai se entende porque Apa-
recida insiste no papel dos bispos de es-
timular e conduzir a pastoral diocesana
na qual essa nova forma deve inserir.
Mas, também pede que se reconhecam
seus carismas proprios, sobretudo quan-
do Roma ja fez o discernimento, dando-
lhes estatuto pontificio.

O cardeal Ratzinger, antes da elei-
cao para o pontificado, manifestou-se
muito favoravel aos novos movimen-
tos e novas comunidades. Até mesmo
os choques com as igrejas particulares
ele interpretou positivamente. Eles, na
novidade do carisma, talvez com certa
impaciéncia, esbarravam com a rotina
eclesiastica. Pediu a compreensdo das
igrejas para esse impulso antes juvenil
e mostrou confianca na sua lealdade ba-
sica a Roma?.

CONCLUSAO

Medellin, como fato historico, perten-
ce ao passado. Para a Igreja da América
Latina converteu-se em bandeira e sim-
bolo?. Pertence ao imaginario social re-
ligioso ndo so da Igreja Catolica mas de
cristaos e cidadaos do Continente, que
sintonizam com ele. O Medellin simbé-
lico constroi-se a partir dos elementos
mais significativos do Medellin histérico
e comeca a fazer caminhada luminosa ja
ha quatro décadas. Por ocasidao de Pue-
bla, travou-se verdadeiro duelo simbo-
lico a fim de configurar a imagem domi-
nante de Medellin. Apesar do ardor da
refrega, firmou-se o Medellin simbdlico
da opcao pelos pobres, do compromisso
de libertacao, da educacao libertadora,
da VR inserida.

Santo Domingo, em seu texto final,
tampouco afastou-se do universo imagi-
nativo de Medellin. As ameacas maiores
vém do novo espirito pés-moderno, que
pretende deixar toda a histéria para
tras. Decreta-se o “fim da historia”?.
A memoria e tradicdo de Medellin séao
chamadas a resistir a esse nivelamen-
to a partir do puro presente. Mas, nao
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para parar num saudosismo passado e
sim para relancar para o futuro os so-
nhos ainda nao realizados, vividos tao
ardentemente desde Medellin.

Aparecida aproxima-se de Medellin por
alguns tracos importantes. Retomou,
a seu modo, o método do ver, julgar e
agir. Reforcou teologica e pastoralmen-
te a opcao pelos pobres, gracas a feliz
expressao de Bento XVI, ao apontar-lhe
o fundamento cristolégico. Enfim, a
Igreja da América Latina assumiu, mais
uma vez, nas proprias maos, as decisoes
pastorais, malgrado certos acidentes de
percurso. E abre-se agora para a Gran-
de Missao dentro da qual a VC certa-
mente ocupara papel proeminente, se
ela reencontrar seu carisma profético
evangelizador.
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